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Mensagem

De tudo ficaram trés coisas:
A certeza de que
Estava sempre comegando,
A certeza de que era
Preciso continuar
E a certeza de que seria
Interrompido antes de terminar.
Fazer da interrupgé&o um caminho novo,
Fazer da queda um passo de danca
Do medo, uma escada,
Do sonho, uma ponte,

Da procura, um encontro.

Fernando Pessoa
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presente trabalho busca ressaltar a visdo que Rousseau apresenta sobre
0 estado natural do homem civil, juntamente com a proposta sugestiva de
como educar uma criancga.

Tenta-se mostrar a condigéo primeira do homem em paralelo ao homem
ja corrompido pela sociedade. Encontra-se nestes registros as formas de unido entre
um macho e uma fémea no estado natural assim como o surgimento das linguas.
Questiona-se a visdo de Rousseau, a quesido da familia partindo do processo em
que a humanidade entra na era patriarcal, enfim a familia como sociedade primeira e
natural.

Evidencia-se as condigbes que forcam o homem a deixar sua
desnaturacao, isto &, sair do seu estado de natureza, deixar de ser limitado para ser
evoluido. Quais foram as descobertas a partir deste estagio do homem, como
também, os males que foram surgindo.

Ressalta-se o rompimento da igualdade que foi inserida juntamente com a
propriedade, quando o homem tendo cercado um pedaco de terra e tomado posse
dele, ndo havendo quem contestasse.

A ambicdo, como causa de desigualdade, e os riscos que o homem corre
para alcangar uma condigdo de superioridade. E ai que se da a questao do rico,
dada vez mais rico e do pobre, cada vez mais pobre.

Apresenta-se também neste trabalho, as trés formas de governo
analisados por Rousseau que sdo:. democracia, sendo o melhor de todos os
governos, aristocracia e hierarquia.

Enfim, faz-se uma abordagem geral, na visdo de Rousseau, considerando
suas afirmativas, sobre a educacéo sobre sociedade, sobre homem em si em seu
estado’ natural devidamente aliado & natureza como também o homem em seu
estado atual, evoluido, corrompido pela sociedade e sujeito das agdes que o
destréem.
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ean-Jacques Rousseau (1712-1778), nasceu em Genebra, no dia vinte e
oito de junho. Orgulhava-se de sua origem genebrina, porém recebeu

influéncias de Paris e da Franca.

Tinha respeito pela Franga, uma vez que sua familia era de origem
francesa. Possuiam pequena fortuna e consequentemente eram pequenos
burgueses, pertenciam a uma familia de relojoeiros.

Tendo perdido sua mé&e Suzanne uma semana apos o parto, foi criado
pelo pai Isaac, este era um tanto despreocupado e instavel. Teve um irmao que se
chamava Francois, mas ndo chegou a conhecé-lo, pois era desaparecido.

Suzanne era de familia mais importante que Isaac. E mencionada por
Rousseau com muita emogdo. Desenhava, cantava e lia.

Nos primeiros anos de sua vida, sua educagé@o foi de permissao e
prazeres. Desde muito cede aprendeu a ler, lia com seu pai horas apos horas a
colegdo de romance deixada por Suzanne, e foi através desta colecdo que tirou a
primeira parte de sua educagdo. Ao esgotar estes livros teve como ampliar e
diversificar sua leitura na biblioteca do avo.

Frequentou com indiferenca poucos anos de escola formal, a qual n&o
conseguiu modificar o seu carater, formado desde cedo.

Apds um desentendimento com um capitéo francés, teve que abandonar
Genebra em 1722, retornou-se com 12 anos, empregou-se como menino de
recados, e com este oficio aprendeu mais de fraude, negligéncia e desonestidade do
que propriamente a profisséo em si. O tabeliao dispensou-o do trabalho por n&o ter
capacidade. Depois, por brincadeiras falsificava medalhas, as quais eram dadas de
presente aos amigos, foi descoberto e punido. Quando mais tarde, sedento somente
aos caprichos do sentimento, tornou-se um vagabundo comum. Permaneceu desta
forma por muitos anos e assim reforcou seu amor e seu conhecimento pela

natureza.
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Em Annency, perto de Genebra conhecera Louise Warens, que foi sua
mae, amiga e amante. Depois de ter ficado algum tempo na casa de Louise, aos
dezessete anos, tornou-se seminarista. O instrutor de Emilio foi produzido tendo
como fonte de inspiragéo esta sua estadia no seminario.

A musica era uma de suas grandes paixdes e se dedicou a aprendé-la.
Percorre algumas cidades e em uma delas tenta empregar-se como musico, mas
com o nome falso, em outra trabalhou copiando musica; depois trabalha para o rei
como secretario.

Em 1837 adoeceu e se retirou, juntamente com a Sr* de Warens para o
campo com o propésito de restabelecer sua saude. Nesta ocasido refletiu sobre
religido e se dedicou aos estudos: 1& Leibniz, Loocke, Malenbranche na filosofia,
estuda também geometria, histéria e geografia.

Ndo obtendo melhoras em sua saude, acreditou ser uma doenga do
corag&o e viajou para se tratar. Durante este periodo assistiu a uma pega de Voltaire
teve um caso com Larnage e esqueceu Louise.

A partir de 1741, fixou em Paris amizade com Diderot. Consegue
apresentar seu método na academia, a qual apresenta objegbées. Tanto Rousseau
guanto Diderot tinham a mesma idade.

Algum tempo depois auxilia Diderot e d’Alember, redigindo toda parte
musical sem remuneragdo o dicionario Enciclopédico. Em 1749 participou de um
concurso proposto pela Academia de Dijon, com a tese: “Contribuiu a restauragéao
das ciéncias para a pureza ou para a corrupgao dos costumes?”’

A resposta foi negativa e seu discurso ganhou o prémio e com bastante
empolgacao decide ser escritor.

Do casamento que fizera com Thérese, uma mulher grosseira e inculta,
nasceram cinco filhos, os quais foram confiados a Enfants Trouves. Morando em
Paris sua satde foi acometida por uma nova crise. Em 1751 redige a Parabola, e em
1753 Alegoria sobre a Revelagao.

Em 1753, a Academia de Dijon propde outro assunto: A origem da
desigualdade entre os homens. Rousseau se inspira no campo para encontrar 0s

segredos da vida natural e ndo ganhou o prémio.

! Paulo, MONROE. Histéria da educag&o, p256.
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Na oportunidade Rousseau simplesmente fantasiou a recordacéo de sua

vida na sociedade simples de Genebra.

Recordando esse periodo, Diderot escreveu para
Rousseau era um barmil de pélvora de canhédo que tena
ficado sem explodir se ndo fosse a centelha que partiu de
Dijon e deu-lhe o fogo®.

A obra lirica, a nova Heloisa é publicada em 1761, em 1762 Le Controct
Social, e em 1763 O Emilio. Estes dois ultimos trabalhos foram condenados pelas
autoridades civis e eclesiasticas.

Bastante ofendido com a condenacgéo de Paris e principalmente de
Genebra, escrevera uma carta ao prefeito da cidade, renunciando a seus direitos
como cidaddo de Genebra. Instalou-se assim em Motrers, e quase ndo apareceu em
publico, pois este povo agora, bastante ansioso se posiciona contra ele, e as
autoridades fingem nada ver. Com a prisdo decretada, foge e Frederico, rei da
Pruassia lhe da abrigo.

Em 1765, retorna a Paris, e |a recebe um convite de Hume para mudar-se
para Inglaterra, desta forma Hume assume o papel de protetor de Rousseau por
algum tempo. Um mau entendido cortara as relagbes de amizade que havia entre os
dois. Mesmo que, mais tarde Rousseau veio a perceber a inocéncia de Hume e se
arrependeu; ja era tarde pois ndo conseguiram mais rotomar a velha amizade.

Rousseau a partir de 1767, bastante afetado por todos esses
acontecimentos, é tomado por um acesso de loucura. Suas ultimas obras foram:

Confissées em 1770 e Dialégos 1772, vai para Ermonville e morre pouco depois.

2 Geovani, REALE & Dario, ANTISERI. Histéria da filosofia: do humanismo a Kant, p159.
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atureza (lat. Natura; innature; fr. Nature; al. Natur; it. Natural).

A palavra natureza vem do verbo lafino nasci, que
significa nascer, brotar, provir de. Ao movimento de
nascer, brofar e consistir em si mesmo chamamos de
natureza’'.

Interpreta-se a natureza como principio de vida e de movimento de todas
as coisas existentes, desta forma é a mais antiga e respeitada a principio. Cuida,
ampara, protege todos os seres que nela vive.

A natureza também pode ser matéria, a considerar-se como admitiam os
pré-socraticos, a matéria apropria-se em si mesma de um principio de movimento e
de mutacdo; por si s6 é a causa primaria, a origem de deslocamento e
transformacéo, nesta mesma origem a forma ou a substancia que a coisa evolui
torna-se o que é.

Na metafisica, Aristoteles da varios significados a palavra natureza, como:
a geracdo daquilo que cresce, o elemento primeiro do qual surge o que cresce, 0O
principio do primeiro movimento imanente em cada um dos seres naturais em virtude
de sua propria esséncia, o elemento primdrio de que é feito ou do qual provém um

objeto artificial.
Melhor definicdo da natureza é: A substéncia das coisas
que tém o principio do movimento em si proprias’.
E a esséncia de uma determinada coisa que tem sua origem nela mesma,
esse objeto ndo precisa, ndo depende de nenhum outro objeto para a formag&o de
sua esséncia, pertence & esséncia ou & natureza do mesmo esta intrinseco. E em

todos os sentidos acima citados, ha um elemento comum, a natureza compreendida

! Arcingelo, BUZZI. Filosofia para principiantes. A existéncia humana no mundo, p47.
2 Nicola ABBAGNANO. Diciondrio de filosofia, p625.
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como substdncia dos seres que possuem, enquanto tais, o comego do seu
movimento.

A matéria o movimento e a fransformagdo podem ser
considerados naturais, enquanto decormem de {al
principio, pois @ natureza, diz ainda Aristoteles, € um
principio e uma causa de movimento e de repouso dos
seres naturais, de certo modo imanente, seja em afo seja
em poténcia®.

Do ponto de vista cristdo, o mundo natural, concebido teologico e néo
cientificamente, diferencia-se do mundo sobrenatural e também da graca. Por si s6 e
sendo obra de Deus, a natureza néo seria ma, corrompe-se por causa do pecado.
Com a ajuda de Deus o homem tem possibilidade de recuperar a natureza em sua

integridade original, dirigindo-se para o mundo sobrenatural.

O conhecimento do naturalismo caracteriza o movimento
renascentista. O interesse pela natureza que se revela,
de modo especial, na fundacdo da ciéncia modema,
fisico-matematico, ultrapassa seu proprio &ambito,
impondo-se, como caracteristica geral; & religiéo, & moral
ao direito. O homem seria religioso por natureza e a
religido natural, excluindo o sobrenatural a revelagdo do
dogma, consistina na relagéo direta com Deus®.

A natureza ou seria o proprio Deus ou a verdade divina que se manifesta
nas coisas. Sendo o homem obra de Deus, faz parte de sua natureza essa
revelacdo de sua crenca. Deus estabeleceria esse contato como manifestagéo da
virtude divina no ser humano. A moral e o direito também seriam naturais enquanto

decorréncias da natureza humana.

O cartesianismo opera a ruptura entre o mundo enquanto
natureza, res extensa, e o mundo enquanto espirito,
consciéncia, pensamento, res cogtans®.

Hegel concebe a natureza como objetivacdo do espirito no espaco e a
histéria como alienagio do espirito no tempo. E pelo trabatho que a natureza se
converte em cultura, relne-se ao processo de humanizacédo do real e do préprio
homem no qual a histéria baseia-se. ‘

Para o naturalismo, ¢ homem estd arraigado na natureza, ndo pela

histéria, mas pela propria natureza.

3 Encyclopedia Britannica do Brasil Publicagbes, p80189.
* Ibid, p8019.
> Ibid, p57.
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No século XVIII comecgou-se a volta & natureza, origem mentora inata no
homem sob forma de instinta, tal & o conceito de Rousseau.

Loocke considerou o estado de natureza de perfeicao, onde a liberdade &
completa e cabe a cada um policiar suas atitudes desfaz de suas posses e de si
mesmo de maneira que s6 convém ou satisfaga a ele e a Natureza, com total
liberdade ndo devem satisfacio a quem quer que seja.

Rousseau foi quem mais considerou a perfeicdo do estado de Natureza,
afirmando que o homem é movido e estabelece obediéncia somente ao instinto.
Argumentava-se que Deus era perfeito em tudo que dele vinha, era perfeito; e o
homem por sua vez consegue destruir tudo que foi criado por Deus, e no entanto,
esta exaltacdo do estado de Natureza se opde aos valores direcionados ao estado
civilizado encontrados no Contrato Social. Com Rousseau, o conhecimento que se
tem do estado de Natureza compde a forma, ou a norma, para sentenciar a
sociedade e planejar um ideal de progresso.

Os céus estrelados, o mar com suas ondas, as plantas, os animais e sob
alguns aspectos também os homens estdo no envio da Natureza: emerge e se
difunde a partir do seu préprio poder. Esse movimento em que o faz aparecer e de
se impor seu.carater.

Para Aristoteles, as coisas construidas a partir de outros seres ndo tem
comego e poder de realizar em si mesma, a outro ente pertence o seu poder, desta
forma, o tem do exterior, toda obra fabricada.

A natureza é uma inspiracdo poderosa e onipresente que vem a nds
sempre jovens e mais antiga que todas as idades.

Em suas inimeras formas de aparecimento, a Natureza provoca em si
mesma uma sensacao de ordem, bastante funcional e perto de nés. Ela é regra de
comportamento e procedimento de nossos atos. E sabio deixar a natureza agir em
nds e ndo agir contra a natureza.

“E sabedoria agir de acordo com a natureza, ouvindo sua voz™®
(Heréaclito).

A natureza se deixa conhecer nas plantas, pedras, nos animais, nos
humanos. Se mostra na consciéncia de corpo, gesto vjsivel e palpavel de sua
estranha presenca. Na forma de corpo ela se revela, nesta manifestagéo sensivel
ela se afirma, possibilitando vé-la e ouvi-la.
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ousseau descreve o homem em sua condicdo primeira, € essa fase

primitiva € um paraiso onde o homem e a natureza estdo interligados.

Gozando de liberdade e felicidade o homem saira da animalidade
somente quando tiver tido a oportunidade de exercer sua raz&o.

Esta descricdo é feita mais para ele mesmo, baseando em experiéncias
vividas, um fantasma de infancia.

No estado em que viviam os homens, espalhados pela floresta, Rousseau
imagina a humanidade primitiva completamente livre, sem vinculo algum ao seu
semelhante, sem se prender a nada. Existe uma harmonia do individuo com o
mundo, um faz parte do outro, gozam do equilibrio perfeito, nada os escraviza. No
estado de dispersdo em que Rousseau imagina a humanidade primitiva, nenhum

desejo de comunicacéo se sente separado, nenhuma disténciaqugtaﬂ;@io afasta
ainda do objeto exterior. Sua relagdo com o mundo circundante se estabelece no
equilibrio perfeito, o individuo faz parte do mundo e o mundo faz parte do individuo.
Ha correlacdo, acordo harmonizado entre a necessidade, o desejo e o mundo. O
desejo, circunscrito no limite estreito do instante, jamais ultrépassa a estrita medida
da necessidade, e esta, inspirada apenas pela natureza, é muito rapidamente
satisfeita para que surja a consciéncia de uma falta, a floresta original prové a tudo,
ou seja, seus desejos ndo ultrapassam de modo algum suas necessidades fisicas e,
eétes, inspirados pela natureza s&o imediatamente satisfeitos, pois esta floresta, da
qual Rousseau imaginou atende as suas necessidades em tudo. Isso compge a
figura de uma felicidade.

Sua imaginagio e seu coragdo ndo lhe pedem nada, suas madicas
necessidades estdo tdo em evidéncia, que longe do grau de conhecimento, nao

deseja sendo o que esta a seu alcance, néo tem pretensdes e curiosidades maiores.
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O homem primitivo goza de sua liberdade e “des‘eja apenas o que pode e faz o que
Ihe agrada"‘.

Sua figura & ociosa, proximo do sono, e enquanto ele pérmanece na
natureza, reconhece a voz da natureza nele mesmo, pois, a natureza fala nele e ele
esta na natureza.

Para o homem civilizado essa voz se torna distante, ndo sabera mais
escuta-la e reconhecé-la, uma vez que ela sera exterior, torna-se surdo a voz que
lhe falava na origem. Para compreender, aceitar, comunicar com uma determinada
coisa, é preciso que se faga parte da mesma. Se o individuo pertence ac meio é
natural que esse contato estabelecido entre a natureza e o homem, criem vinculos
de reciprocidade, compreensao, aceitagdo e essa jungdo os faz parte um do outro. E
compreensivo perceber que uma vez que pertence a outro meio, segue 0s mesmos
ideais se ndo atribui ao outro, essa integragéo.

As vezes pode ser inconcebivel para uns os atos e os costumes de
outros, mas nascendo e criando naquele meio, os costumes e essas agbes serdo
arraigados e as circunstancias serao naturais.

O homem natural, entregue pela natureza unicamente ao instinto, ndo
estava sujeito a rixas muito perigosas, uma vez que nao tinha entre si nenhum tipo -
de relagéb € nao conhecia qualquer tipo de vaidade, consideracao, desprezo e nem
a estima, nenhum deles tinha nog&o de propriedade e o alimento era o mais palpavel
motivo para suas disputas.

Esta reflexdo & admissivel, pois, se nesta condigdo natural em que se
encontrava o homem, gozando da mais completa liberdade, onde tudo lhe era
favoravel o alimento era o que supria suas necessidades e n&o tinha despertado por
outras conquistas, era s6 uma questéo de satisfacio e instinto de sobrevivéncia.

A terra entregue a fertilidade natural, € provida de uma gigantesca floresta
preservada da agdo do machado, favorece a cada espécie de animais, alimentos e
reflgios necessarios a cada um. Os homens espalhédos entre 0os animais observa-
os, imita-0s e supera seus instintos, enquanto as espécies tem seu proprio instinto, o

homem apossa-se de tudo.

! Romain, ROLLAND, p204.
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Acostumados desde a infincia as intempeéries do clima e
ao rigor das estagées, exercitados na fadiga e forcados a
defender, nus e sem armas suas vidas e sem presa dos
oufros animais ferozes, ou a escaparlhes correndo, 0s
homens formam um temperamento robusto e quase
inalteravel. As criancas, trazendo ao mundo a excelente
constituicdo dos pais e fortalecendo-o pelos mesmos
exercicios que a produziram, adgquirem assim todo o vigor
de que € capaz a espécie humana’.
Sem duvida, esta observagdo a qual se refere o autor € oportuna, pois, se
o organismo humano esta trabalhando, participando de atividades fisicas diarias vai
adquirir resisténcias e é capaz de enfrentar muitas dificuldades, tornando-se
preparado, resistente e forte. Seu corpo é a Unica arma conhecida e o aplica em
diversas oportunidades. Os homens civilizados néo tem a mesma resisténcia fisica

que o homem natural; as industrias impossibilita de resistir a tais forgas.

O homem no estado natural, maneira simples de viver, de
forma homogéneo e sO, quase que isento de males, s0
conhecia doengas do tipo feridas e a velhice, ndo temia
doencas além desses males que era proprio de sua
natureza. Com tdo poucas fontes de males, o homem
natural ndo tem, pois, muita necessidade de remédios®.

A natureza é pura, portanto é isenta de males e consequentemente tudo
que vive ali, é desprovido dos mesmos beneficios, das mesmas condigdes e o
homem natural é tdo sadio quanto o lugar onde vive, desta forma, médicos,
remédios, s80 coisas que pertencem a outra realidade e se por ventura o homem
tem necessidade de remédios, que natureza supre por inteiro essa condi¢c&o por si
$0.

Esta condicdo primeira € seguramente uma situagdo bem mais saudavel
que a nossa. O homem natural nada tem a temer além das coisas que |lhe s&o
destinadas naturalmente, a natureza tem a seus cuidados todos os que dela fazem
parte tornando-os mais robustos, vigorosos, dotados de forga e coragem, quanto
que o homem civil, ao tomar-se sociavel & mais fraco e perde a metade destas
vantagens.

Vivendo o homem selvagem disperso entre os animais e
encontrando-se desde cedo na eventualidade de medir

2 Jean Jacques, ROUSSEAU. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens, p164-5.
? 1bid, p168.
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com eles logo faz a comparagdo e percebendo que os
sobrepujam em forga, aprende a ndo mais temé-fos*.

Dentro desta perspectiva, o homem natural, adaptado e convivendo,
gozando assim de sua liberdade com todos os outros animais desde crianga n&o
menospreza-os, pois fazem parte desta mesma natureza, apenas, cria um dominio,
baseando em sua capacidade superior em todos os seus movimentos aos outros
animais, embora, ndo podendo medir em for¢a, tem uma organizagéo e agilidade
que é respeitadoe e aceito como parte de um todo.

O primeiro que fez roupas ou habitagdo deu a si mesmo
coisas pouco necessaras, ja que alé entdo passava sem
elas, e ndo se vé pormque até entdo passava sem elas, e
nédo se vé porque ndo poderia suportar homem feito, um
género de vida suportava desde a infancia’.

Os homens primitivos nada desejavam além daquilo que seria suas
necessidades primeiras que era o alimento, e este a natureza fornecia, portanto,
roupas e habitacdo eram lhes desnecessario, a natureza trata a todos os animais a
seus cuidados, suprindo as suas necessidades. A partir do momento que o homem
requisitou roupas e habitagdo comegou-se a desvincular-se da natureza; viviam em
um espirito de liberdade, felicidade e igualdade junto a natureza, depois com a
requisi¢do do desnecessario, condenou-se ao que até ento era sem importancia.

As paixbes nascem daquilo que nos s&o necessarios e seu
desenvolvimento em nossos conhecimentos, desta forma sé se pode desejar ou
temer alguma coisa mediante as idéias que se pode ter delas, ou pelo mero impulso
da natureza e 0 homem selvagem, privado de qualquer tipo de luzes, desejam
apenas suas modicas necessidades fisicas. Até entéo, os Gnicos bens que conhece
s&o a alimentagéo, uma fémea e o descanso.

Se pensar nos esfor¢os inconcebiveis e no tempo infinito que deve ter
custado a primeira inven¢ao das linguas, se juntar essas reflexdes, pode-se imaginar
o quanto foram necessarios milhares de anos para o desenvolvimento do espirito
humano das operagoes de que era capaz.

Nesse estado primitivo, ndo tendo nem casa, nem
cabana, nem propriedade de nenhuma espécie, cada
qual se abrigavam a esmo e em geral por uma unica
noite, o0s machos e as fémeas uniam-se fortuitamente

* Ibid, p166.
® Ibid, p171.
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conforme o acaso, a ocasido e o desegjo, sem que a
palavra fosse um intérprete muito necessanio das coisas
que tinham para se dizer e separavam-se com a mesma
facilidade. A mée de inicio amamentava o filho por sua
necessidade, depois, tendo o habito lhos tomado
queridos, alimentava-os pelas necessidades deles®.

A unido entre um casal acontecia, por uma mera casualidade, como que
fosse um acontecimento qualquer, uma vez que ndo se dispunham de uma
residéncia fixa, se abrigavam em lugares desertos. Nas oportunidades em que
ocasionavam seus desejos, estes eram realizados sem a ajuda da palavra, e da
mesma forma que acontecia a unido, acontecia a separacdoc com a mesma
facilidade. O elo entre mae e filho foi criado pela necessidade de amamentéa-lo, que
surge assim o amor. Ao nascer o filho, a mae, meio que por uma forga da natureza,
sentia necessidade de amamentar o filho, seu instinto impulsionava-a a aquele ato; e
os dois, filho e mae iam criando vinculos de ficarem perto um do outro, nao por
necessidade mais por afeigdo, afinidade e amamentar tornou-se uma necessidade
dos dois.

O fitho por haver uma maior necessidade para se comunicar com a mée
do que a mae com o filho, atribui-se a ele essa contribuicdo para a inverséo e a
lingua. E novas dificuldades foram surgindo na medida que o homem precisava da
palavra para poder pensar, havia uma necessidade maior de saber pensar para
descobrir a palavra.

O grito da natureza, foi a linguagem mais universal, antes que os homens
reunidos fossem levados a aceitar. E esse grito sé acontecia por uma espécie de
instinto, em ocasides mais urgentes, em que estava em perigo e gritava por socorro.

E a partir do momento que suas idéias foram sendo mais entendidas,
foram sendo criados um maior nimero de sinais e uma linguagem mais ampla,
crescia 0os tons de vozes, e os gestos aumentavam-se, que por sua natureza s&o
mais expressivos.

Deve-se crer que as necessidades ditaram os primeiros gestos e as

paixdes arrancaram 0s primeiros vocabulos.

As linguas originaram-se das necessidades morais, das
paixdes. Todas as paixées aproximaram os homens, que
a necessidade de buscar do que viver afastava. Nao foi a

® |bid, p180.
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fome ou a sede, mas sim o 6dio, a piedade, 0 amor e a
célera que arrancaram os primeiros vocébulos’.

" REALE, Giovane, p762.
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ara entender a linguagem, Rousseau admite uma grande distancia de

tempo entre o homem primitivo € o homem dotado de linguagem e o

homem antes de falar, viveu milhares de séculos no 6cio e silencioso.

Esse homem até entdo desprovido de linguagem, mal se comunica com
seus semelhantes; portanto presume-se que a lingua ndo nasceu naturalmente.

Para Rousseau, existe um paradoxo na origem. A linguagem so pode ter
surgido com a sociedade e o pensamento, que s6 podem ser concebidos pela
linguagem.

QO grito foi entdo a primeira linguagem natural e as inflexdes da voz
servem, pouco a pouco, para designar os objetos. Surge, por fim, a instituicdo dos
sinais simbolizando as articulagbes da voz. Limitada, a principio por palavras-frases,
decompde-se em infinitos e em nomes préprios, depois estende-se aos adjetivos,

que s&o abstragdes e as idéias gerais.

Se os primeiros inventores ndo puderam dar nomes
sendo as idéias que ja tinham conclui-se que os primeiros
substantivos jamais puderam ser sendo nomes proprios’.

Rousseau descreve a principio que os homens no estado primitivo, n&o
tendo entre si nenhuma espécie de relacdo moral, nem deveres, antes dos primeiros
progressos n&o poderiam ser nem bons nem maus, n&o possuiam vicios nem
tampouco as qualidades da virtude.

Ocorre 0 que Rousseau chama uma primeira revolugéo.
Ela resulta de um progresso técnico. O homem sabe
edificar abrigos e as familias podem doravante
permanecer agrupados. A humanidade entra na era

patriarcal. Constroem-se aldeias, mas o solo ainda néo
tem proprietério®,

! Jean Jacques, ROUSSEAU. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens, p184.
2 . A transparéncia e os obstéculos, p303.
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Vivendo sobre essa convivéncia familiar descobrem devido aos maus
tempos, a necessidade de construir suas chogas, pois € mais facil construir para si
do que deslocar uma familia inteira da que ocupa; assim continuam juntas, ja que
até entdo os homens viviam dispersos, sem nenhuma necessidade um do outro, era
cada um por si, e assim conquistam esta primeira etapa e formam a primeira
comunidade. E esta vai tornar o homem corrompido e mal, porque faz parte da
natureza humana a bondade, enquanto que as coisas que vem de fora o tornam
mau e pervertido.

A mais antiga de fodas as sociedades e a unica natural, é
a familia. Os filhos entrefanto, ndo estéo ligados ao pai
sendo o ~tempo, que necessitam dele para a sua
conservacao.

Os filhos isentos, da obediéncia que devem ao pai, isento
este dos cuidados que devem aos filhos, entram todos
iqualmente em independéncia’.

Tal foi a condicdo do homem, que essa liberdade original que € comum, é
uma consequéncia da natureza do homem. No momento nada mais os preocupa a
n&o ser sua propria conservacdo, seus cuidados sdo para consigo mesmo, € uma
vez na idade da razéo é responsavel pela sua prépria conservacao, fica sendo o
senhor de si mesmo.

O homem neste estagio ndo tem compromisso, ou seja, total
responsabilidade com os filhos, e os filhos ndo deve obediéncia aos pais, ambos
ficam isentos de compromisso e todos vivem em liberdade e igualdade dentro desta
pequena sociedade. Esta primeira sociedade, que € a familia, agora a pouco
mencionada era a patriarcal.

As familias hoje, embora continuem juntas, perdeu-se a liberdade, a
igualdade, todos tentam superar os obstaculos e com isso se torna vulneravel e
mau, estio sempre ansiosos e a perversidade embora muitas vezes iluséria destroi
a relagcdo de competitividade nos relacionamentos familiares, muitas vezes os pais
nao tem tempo para os filhos e os filhos estdo sobrecarregados de atividades e
deixam a desejar esse lago de fraternidade e igualdade que teria que ter entre

ambos.

3 Jean Jacques, ROUSSEAU. O contrato social, p11.
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Para Rousseau este mal veio de fora, é a paixéo pelo de fora. Logo que 0
homem abandona a autarquia do estado natural, sente-se fraco em sua aparéncia,

quer sobressair para conquistar o seu espago e garantir a sua existéncia.

O mal é a inquietude de espinito que 0s estoicos
denunciavam e é também o que 0s modernas chamam
de alienacdo: ndo mais se pertencer sair de si, viver para
a opinido e para o olhar dos outros, exigir mais que o
necessario reconhecimento do homem pelo homem. O
mal que veio de fora, é a paixdo pelo lado de fora. Logo
que o homem abandona a autarquia do estado natural,
sente-se vulneravel em sua aparéncia e deseja aparecer
para assegurar-se de sua propria existéncia®.
Da-se o desenvolvimento na parte econdmica, especialmente ao
supérfluo e ao luxo, esta interpretacdo se da através de causas psicologicas: o
homem civilizado ndo deseja apenas a seguranga e a satisfacdo de suas
necessidades essenciais, cobiga as coisas intteis, quer o que o outro deseja, quer
impressionar pelo seu poder e sua beleza. Se torna fraco e ambicioso, nunca se
contenta com o que tem, procura por diversas formas se satisfazer, é claro ndo
contenta com pouco, gosta da vida boa, conforto excessivo, se preocupa ou se
interessa somente pelos problemas dos outros, impde reconhecimentos dos outros
verdadeiro interesse e entusiasmo em deixar mostrar para os outros, o outro tem um
significado maior para ele no intuito de estar alimentando esse ponto vulneravel que
o homem apresenta. Isso se da, no momento em que o homem se sente que pode
ser agredido em sua aparéncia e quer se sobressair para garantir-se de sua propria
vida.

A coleta e a caga séo os principais afividades que provém
as necessidades do grupo. Enquanto o homem da
natureza ndo era mais que uma hipétese necessaria, um
fantasma do desejo, as sociedades patnarcais e
comunistas sdo uma imagem concreta da felicidade que
deixamos escapar por bens ilusérios”.

Quando o homem natural é forcado a sair do estado de natureza tem
infcio o processo de desnaturacdo, processo lento, gradual, que culmina com a
instituicio da sociedade civil histérica. Convivendo, o homem deixa de ser um animal
estipido e limitado e passa a evoluir. Neste periodo, que Rousseau designa
civilizatério, o homem aprende a fazer uso de armas encontradas na natureza, como

* Jean Jacques, ROUSSEAU. A transparéncia e o obstaculo, p302.
? Ibid, p304.
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galhos e pedras. A luta pela sobrevivéncia forgava o homem a desenvolver-se. Cada
vez mais, era preciso aprender novas maneiras de se defender, de cacar, enfim, de
suprir a necessidade. Os pequenos progressos permitiram que o homem se
aprimorasse, melhorando suas condigbes de vida. A grande revolugéo desta época
foi a habitacdo. Partindo de uma moradia comum, o homem constituiu a familia,
primeira forma de sociedade.

As grandes luzes, que resultaram  desse
desenvolvimento, aumentaram-lhe a superioridade sobre
os outros animais ao toma-lo ciente dela. Exercitou-se
em prepararthes armadilhas, Iudibnou-os de mil
maneiras, embora muitos o superassem em forgca no
combate ou em velocidade na cormida, fornou-se com o0
tempo o senhor de alguns e o flagelo dos outros®

Os primeiros progressos residiu-se enfim o homem e quanto mais se
esclarecia o espirito, mais que se aperfeicoava o engenho. Descobriam algumas
ferramentas como, machado de pedras duras e cortantes, os quais eram usados
para escavar a terra, na construcdo de choupanas de ramagem, que mais tarde
aperfeicoaram revestindo-as com argila e lama. Esta época de revolugé@o formou o
estabelecimento e a distingdo das familias e que introduziu uma espécie de
propriedade.

Seus coragdes se uniam decorrentes de uma situagcéo nova que reunia
numa habitagdo comum, os pais e filhos. Este habito de viver juntos fez brotar o
mais terno sentimento de amor conjugal e paterno. As mulheres tornaram-se mais
sedentarias e a cabana e os filhos ficavam a cargo de sua responsabilidade,
enquanto que o homem buscava o sustento para a familia. E a negligéncia fez com
gue comecassem a perder a sua ferocidade e seu vigor.

Anos estéreis, invernos longos e rudes, verbes ardentes
que consomem tudo exigiram deles uma nova industria.
Ao longo do mar e dos rios eles inventaram a linha e o
anzol e fomam-se pescadores e ictiéfagos. Nas floresfas
fabricaram arcos e flechas’.

E fundamental que estas atividades desenvolvidas dentro do seio familiar,

os tenha impuisionado a evolugdo. Dentro desta nova dimensé&o, coloca-se em

5 Jean Jacques, ROUSSEAU. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens, p205-6.
7 Jean Jacques, ROUSSEAU. A transparéncia e o obstaculo, p38.
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evidéncia o fato de que tudo inicialmente comeca a mudar de face. Os homens, até
entdo errantes pelos bosques, adquiriram uma posicdo mais segura. Aproximam-se
aos poucos, e vao se ajuntando em diversos grupos e assim concebem em cada
regido, uma nocgdo particutar. Em oposicdo a um sentimento terno e doce que
doravante se apresenta na alma, o ciime desperta como amor, semeando a
discérdia e essa doce paixao admite renuncia de sangue humano.

A medida que vai ocorrendo as idéias e os sentimentos, o espirito e o
coracdo se exercitam, o género humano continua a domesticar-se, os vinculos
aumentam e os lagos se apertam. Habituaram-se a se encontrar em frente das
cabanas ou sob a sombra de uma arvore, se divertiam cantando e dancando.
Comecaram a reparar e querer ser observados. Aquele que melhor se sobressaisse,
ou seja, tivesse uma melhor desenvoltura na danca. Que fosse o mais belo, o mais
forte e 0 mais habil e com o poder de persuasio passou a ser o mais considerado.

Esta foi a primeira condig&o para se conhecer a desigualdade e o vicio.

Enquanto os homens se contentaram com suas cabanas
rusticas, enquanto se limitaram a costurar com espinhos
ou com cerdas suas roupas de peles, a enfeitar-se com
plumas e conchas, a pintar o corpo com varas cores, a
aperfeicoar ou embelezar seus arcos e flechas, a cortar
com pedras agudas alguns instrumentos grosseiros de
masica, e se dedicavam a obras que um unico homem
podia criar e a arles que ndo solicitavam o concurso de
varias méos, viveram léo livres, sadios, bons e felizes
quanto o poderiam ser por sua natureza®.

Na concepgdo de Rousseau, enquanto permanece o homem no seu
estado de natureza, é bom e é corrompido através da civilizagdo com os males que
vem com ela, ou seja, a natureza do homem & boa, se torna ma com os males que
vem de fora; antes porém gozavam da liberdade e igualdade, no estado de natureza,
mantinha sua independéncia e por isso era feliz. Com a convivéncia, estabelecendo
relagbes sociais duradouras, 0 homem é assediado pelo amor-préprio que o cumula
de necessidades artificiais, rompe o equilibrio entre forcas e desejos, tornando-se
um ser dependente, que precisa do socorro dos outros para satisfazer tantos

desejos adquiridos.

§ Maria Licia de Arruda ARRUDA & Maria Helena Pires MARTINS. Filosofando: introducé&o @
filosofia, p228.
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Estando cumulado de necessidades artificiais, 0 homem perde a auto-
suficiéncia. Para satisfazer seus desejos desmedidos tornou-se vantajoso apossar-
se do que pertencia aos outros. Essa situagdo calamitosa rompeu a igualdade
natural que reinava no estado natural. O orgulho, a ganancia, a estima publica séo
alguns dos males que o homem adquiriu neste periodo de aperfeicoamento, de
desnaturagdo. O homem perdeu a independéncia, rompeu a igualdade natural,
introduziu a propriedade, o trabalho, a usurpagéo, as disputas, as discordias.

Desde entdo, o destino da humanidade esteve atrelado ao excessivo
desenvolvimento do amor-proprio, que visando apenas a satisfagéo dos interesses
particulares torna o individuo um ser astuto, egoista, repleto de vicios que o colocam
na condicdo de escravo de suas proprias necessidades e da vontade de seus

semelhantes. O mal ndo reside na natureza humana, mas nas estruturas sociais.

O verdadeiro fundador da sociedade civil, é o primeiro
que, tendo cercado um terreno, lembrou de dizer isto é
meu e encontrou pessoas suficientemente simples para
aceita-lo®.

Muitos crimes poderiam ter sido evitados como as guerras, misérias,
horrores e assassinatos de tudo teria poupado ao género humano, se aquele que de
alguma forma tivesse impedido arrancando a cerca ou tapando o fosso, estimulando
a todos os demais ouvintes a ndo dar crédito a aquele impostor, conscientizando-os
que a terra ndo deveria pertencer, ser propriedade de ninguém e tudo que ela
produzisse seria de todos e para todos. Tudo poderia continuar como estava, 0
homem vivendo em harmonia com a natureza e a natureza suprindo todas as
necessidades.

Na concep¢do de Rousseau tudo poderia ser diferente, se o homem n&o
tivesse despertado para a ambigao, se tivesse de alguma forma freiado esse impulso
do género humano. Por outro lado, o autor ndo compreende que o surgimento da
propriedade privada & um grande progresse em relagéo a sociedade dos barbaros,
embora um progresso doloroso. Ele julga que a propriedade é a fonte da
desigualdade, é através da propriedade que surge a hostilidade entre os homens.
Enquanto se contentava com apenas o seu suprimento era feliz. No mundo primitivo,

tudo era de todos. A partir do momento que um precisou do outro e percebeu que

? ibid, p228.
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era Util para um individuo ter provisGes para dois, acabou-se a igualdade e emergiu
assim a propriedade.

O trabalho passou a ser necessario e as florestas foram transformando,
regados do suor humano, deparando desta forma com a escraviddo e a miséria.
A ambicdo devoradora, entusiasma a todos o0s homens, a serem
indignos, a inclinagdes gue se prejudicam mutuamente. Ambos estéo sujeitos a
serem lesados.

Ser e parecer tornaram-se duas coisas totalmente distintas, delas vieram
a arrogancia, a astlicia enganadora e todos os vicios. De um lado estava o homem
livre e independente de antes, passou a nao se contentar com o que tinha, e
eventualmente para conseguir alguma coisa, alguém teria que desfazer do que era
seu em virtude do outro, agora sujeitos a natureza e a seu semelhante, de quem
num sentido se torna escravo.

Para Rousseau, 0s ricos s6 pensavam em reprimir e escravizar seus
vizinhos. A igualdade foi substituida pela desordem, assim, foi as usurpacdes dos
ricos, as pilhagens dos pobres, as paixdes desprendendo de todos, ao abafarem a
piedade natural. As injusticas tornaram os homens avaros, ambiciosos e maldosos.
Antes de inventarem os sinais representativos das riquezas os Unicos bens que
possuiam eram as terras e rebanhos. As herancgas cresceram, a ponto de cobrirem

todo o solo.

Tal foi ou deve ter sido a origem da sociedade e das leis,
que criaram novos eniraves para o fraco e novas forgas
para o rico, destruiram em definitivo a liberdade natural
fixaram para sempre a lei da propriedade e da
desigualdade™.

Aos olhos do autor, a liberdade e a igualdade que até entdo eram
existentes no homem natural é substituida pela desigualdade, sendo ela originaria
da propriedade. Essa desigualdade é a que separa o0s ricos e pobres, a igualdade
desapareceu e o trabalho tornou-se necessario, o género humano fica sujeito ao
trabalho, a servidao e a miséria pelo lucro de alguns ambiciosos. A sociedade impoe

a parecer coisas diferentes do que realmente é.

10 Jean Jacques, ROUSSEAU. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens, p222.
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O homem torna-se escravo de suas proprias necessidades causa a
ambic&o, a concorréncia, a heranga, a dominagéo universal. A liberdade civil por sua
vez, com respeito a igualdade, ndo se deve entender por isso que 0s graus de poder
e de riqueza sejam absolutamente os mesmos, mas sim que o poder esteja acima
de toda a violéncia e ndo se exerga sendo em virtude das classes e das leis.

O direito de propriedade nao passa de invengdo humana, possibilitando a
qualquer um, dispor como bem quiser dos seus pertences, mas isso ndo acontece
da mesma forma com o que a natureza nos fomece, que é a vida e a liberdade, cujo
prazer & um direito de todos, e que no entanto é duvidoso que se tenha o direito de
saquear. A liberdade é um dom que se recebe da natureza, assim como foi
necessario violentar a natureza para a escraviddo, foi necessario muda-la para
garantir esse direito.

Segundo Rousseau, a dominagdoc nasceu, quando ‘as herancas
cresceram em ndmero e em extensio a ponto de se tocarem umas nas outras, antes
porém os unicos bens que o homem poderia ter eram as terras e rebanhos, pois néo
haviam inventado os sinais representativos das riquezas, porém a medida que foram
aumentando seus bens, foram obrigados a se apossar e receber dos outros o que
era necessario para sustentar suas vidas.

Para ele, a liberdade desperta um estado de guerra, de todos contra
todos. Os vizinhos para desprender-se precisavam entrar em acordo, estabelecer
um contrato. Rousseau acrescenta que este resultado s6 favorece os ricos. As
sociedades se multiplicam rapidamente e esse acordo feito um com 0s outros nao
impediram 0s massacres.

Na passagem do estado de natureza o homem apresenta uma notavel
mudanca aos olhos do autor. O instinto é substituido pela justica, os ricos propde a
instituigdo da sociedade civil através de um pacto social, o objetivo era de superar as
oposi¢des que havia entre todos.

Mas, vivendo em sociedade a condicdo de vida do homem tanto pode
methorar quanto piorar. Rousseau prevé que o bom processo de desnaturacdo, que
altera a natureza que leva a estabelecer e manter a melhor sociedade é aquela que -
forma o cidadao virtuoso, que da prioridade a vontade geral, que seus interesses
sejam comuns aos de toda comunidade.
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O que o homem perde pelo confrato social, € sua
liberdade natural e um direifo ilimitado a tudo o que lhe
diz respeito e pdde alcangar. O que ele ganha é a
liberdade civil e a propriedade de tudo o que possui’.

Rousseau apresenta sua proposta que encontrar uma forma de
associagdo que defenda e proteja a pessoa e os bens de cada associado, de
qualquer forgca comum e pela qual, cada um, unindo-se a todos, ndo obedeca,
portanto, sendo a si mesmo, ficando assim t&o livres como dantes.

Acrescenta que a alienagdo total de cada um, incluindo todos os seus
direitos, a favor de todos, possibilitando a doagdo por inteiro, a condigdo de igual
para todos e eventualmente, sendo esta condigdo por igual a todos, ninguém tem
interesse em dificultar aos demais.

Ele institui que sé a vontade geral pode dirigir as forgas do Estado, com o
firme proposito de que s6 € o bem comum. A vontade geral se da por um
compromisso unico e envolve a todos. Essa vontade geral ndo se da a favor de
todos os componentes, mas do surgimento da renuncia de cada um dos seus
proprios interesses em prol da coletividade.

Nas palavras de Rousseau, se desligar do pacto social o que n&o é nele
essencial, ver-se-a que fica reduzido aos seguintes termos: cada um de nés pde sua
pessoa e poder sobre uma suprema direcdo da vontade geral, e recebe ainda cada
membro como parte indivisivel do todo.

O autor estabelece que é preciso retirar do homem as forgas que lhe séao
proprias para dar-lhe outras que Ihe sdo estranhas e das quais n&o possa fazer uso
sem a ajuda dos outros. Quanto mais as forgas naturais sdo mortas e anuladas,
tanto mais as forgas adquiridas tornam-se grandes e duradouras e tanto mais a
prépria instituicdo torna-se sdlida e perfeita. Assim, quando cada cidaddo ndo é
nada e pode sendo por meio de todos os outros e quando a forca adquirida pelo
todo € igual ou superior a soma das forgas naturais de todos os individuos, entéo se
pode dizer que a legisla¢do alcangou o seu mais alto grau de perfeicéo.

Em sua teoria, estabelece que os homens se encontram diante de uma
sociabilizacao radical do homem, de sua total coletizaco, para impedir que emerjam
e se afirmem os interesses privados. Com a vontade geral pelo bem comum, o

homem s6 pode pensar em si pensando nos outros, ou seja, somente através dos

1! Jean Jacques, ROUSSEAU. O contrato social, p24.
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outros, ndo como instrumentos, mas como fins em si, como s&o todos os
componentes. Ninguém deve obedecer ao outro, mas sim a todas as leis sagradas
para todos, que é fruto e expressdo da vontade geral.

Os homens para se conservarem, se agregam e formam um conjunto de
forcas com Unico objetivo. No Confrato Social, os bens s&o protegidos e a pessoa,
unindo-se as outras obedecem a si mesmo, conservando a liberdade. O pacto social
pode ser definido quando cada um coloca sua pessoa e sua poténcia sob a direcao
suprema da vontade geral.

Segundo o autor, 0 soberano ndo pode violar o contrato, alienar qualquer
porcéo de si mesmo. O corpo politico ndo pode se submeter a outro soberano. Uma
saciedade quando ofende um, ofende todo o corpo. O soberano ndo pode ter uma
opinido contraria a todos, mas o individuo pode. Na passagem do estado de
natureza para o estado civil, o homem muda, o instinto é substituido pela justica. A
mudanca acarreta vantagens e desvantagens. Ganha a liberdade civil e a
propriedade.

O soberano néo pode impor sobre seus suditos nenhum
entrave que seja indtil para a comunidade, nem pode
desejar fal coisa’.

Na interpretag@o de Rousseau, o soberano é o Unico juiz do que é util ou
inGtil para a comunidade. S6 um oponente muito fraco é oposto, deste modo, a
tirania coletiva. Observa-se que o soberano significa, ndo o monarca ou 0 governo,
mas a comunidade em sua capacidade coletiva e legislativa.

Rousseau questiona o direito a uma area do primeiro ocupante. As leis
sao Uteis aqueles que possuem e prejudicam os que nada tem. O Estado existe para
o bem comum, e a vontade geral deve dirigi-lo para esse fim. A vontade geral € um
ato de soberania, atende ao povo, por isso é lei. Por isso a vontade geral dota o
Estado de forca para que ele atue em favor das teses fundamentais, mesmo quando
isto significa ir contra a vontade da maioria em alguma questao particular.

Os compromissos do corpo social s&o mutuos. Trabalhando para os
outros, trabalha-se para si mesmo. Os individuos tem suas vontades particulares,
mas também existe a vontade geral. Cada homem é legisiador e sujeito,
obedecendo a leis que lhe s&o favoraveis. O povo submetido as leis deve ser o autor
delas. Mas o povo nao sabe criar leis, é preciso um legislador. Rousseau admite que

12 Bertrand RUSSEL. Histéria da filosofia moderna, p237.
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& uma tarefa dificil encontrar um bom legislador. Um legislador deve fazer as leis de
acordo com 0 povo.

Fazei com que os homens ndo estejam em contradigdo
consigo mesmo: que eles sejam aquilo que querem
parecer e paregam aquilo que sdo. Desse modo, tereis
arraigado a lei social na profundeza dos coragdes e eles,
homens civis por natureza e cidaddos por inclinagéo,
serdo honestos, bons, felizes. E sua felicidade forrmara
também a felicidade da Replblica™.

Rousseau trata com extremo vigor a questéo da vontade geral, afirma ser
a Unica indicada para dirigir as for¢as do estado segundo o fim da sua instituicdo que
€ o bem comum. A soberania sendo apenas o exercicio da vontade geral, jamais
podera ser alienada e o soberano que é um ser coletivo s6 pode ser representado
por si mesmo. Afirma que, a vontade geral é sempre justa e tende sempre para a
utilidade publica, mas dai ndo resulta que as deliberagbes do povo tenha sempre a
mesma retidéo.

Argumenta-se que o soberano n&o precisa dar garantias a seus suditos,
pois como & formada pelos individuos que o compdem, nao pode ter nenhum
interesse contrario ao deles. A vontade do soberano, que & sempre acertada, é a
vontade geral. Cada cidaddo, participa da vontade géral, mas pode também, como
individuo, ter uma vontade particular contréria & vontade geral. O Contrato Social
implica que, quem quer que se negue a obedecer a vontade geral, sera forcado a
fazé-lo.

Se, quando o povo, provido da informag¢do adequada,
mantém suas deliberacdes, sem que os cidaddos fenham
tido comunicagdo entre si, o fotal geral das pequenas
diferencas dard sempre a vontade geral e a decisdo sera
sempre boa™.

Na mente de Rousseau, a opinido politica de cada homem é governada
pelo seu proprio interesse, mas o interesse insiste de duas partes, uma peculiar ao
individuo, outra comum a todos os membros da comunidade. Se os cidaddos néo
tem oportunidade de entrar em conchavos entre si, seus interesses individuais,
sendo divergentes, se anulardo e restara uma resultante que representara seu
interesse comum, esta resultante € a vontade geral.

13 Geovane REALE. Historia da filosofia: do humanismo a Kant, p771.
4 Bertrand RUSSEL. Histéria da filosofia moderna, p239.
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Na opinido dele, o que interfere na pratica, com a expresséo da vontade
geral, é a existéncia de associagbes subordinados deniro do Estado. Cada uma
destas vontades tem a sua prépria vontade geral, que pode entrar em conflito com a
da comunidade como um todo. Um membro do governo tem trés vontades: sua
vontade individual, a vontade do governo e a vontade geral.

A vontade geral & sempre justa e tende sempre para a utilidade publica,
mas dai ndo resulta que as deliberagdes do povo tenha sempre a mesma retidéo.
Sempre se quer o bem do povo, mas nem sempre este bem & facilmente percebido,
nunca se corrompe 0 Povo, mas muitas vezes ele € enganado. E é somente entéo
gue ele parece querer o que é mau.

Nas palavras do autor a natureza da ao homem um poder absoluto sobre
os seus membros, o pacto social da ao corpo politico um poder absoluto sobre todos
os seus e € este mesmo poder que dirigido por uma vontade geral tem, como disse,
o nome de soberania. Tudo aquilo que cada individuo aliena por meio deste pacto
social, de sua forga, de seus bens, de sua liberdade e somente a parte de tudo
aquilo cujo uso interessa @ comunh&o, mas € preciso convir também que s6 o
soberano é juiz nesta questao.

O principio da vida politica consiste na autoridade soberana. O poder
legisiativo é o coragéo do Estado, o poder executivo é o seu cérebro, e o que lhe da
movimento. O soberano tendo apenas como forga o poder legislativo, s6 age pelas
leis, e as leis sendo apenas atos auténticos da vontade geral, o soberano sd pode
agir quando o povo esta reunido.

A vontade consiste em todos os membros do estado é na vontade geral é
por ela que eles séo cidadaos e livres. Quando se propde uma lei numa assembléia
do povo, o que se lhe pede néo & precisamente que os seus membros aprovem a
proposta ou que as rejeitem, mas que ela esteja conforme ou ndo com a vontade
geral que é a deles. Cada um dando o seu voto, diz a sua opinido sobre o assunto e
do célculo de votos se deduz a declaragéo de vontade geral.

E imprescindivel que a soberania ndo possa ser representada, pela
mesma razao que ndo pode ser alienada, consiste essencialmente na vontade geral
e a vontade geral n@o é representada. Os deputados do povo nio so, pois, nem
podem ser, seus representantes. S&0 apenas seus incumbentes de tratar de
determinados assuntos, mas, nada podem concluir definitvamente. Toda lei que o

povo nao ratificou € nula, nao é lei.
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No entanto, o autor afirma que a vontade constante de todos os membros
do estado é a vontade geral; é por ela que eles sdo cidadaos e livres. Quando se
propSe uma lei numa assembléia do povo, 0 que se Ihe pede ndo é precisamente
que o seus membros aprovem a proposta ou que a rejeitam, mas que ela esteja
conforme ou ndo com a vontade geral que € a deles. Cada um dando o seu voto, diz
a sua opinido sobre 0 assunto e do célculo de votos se deduz a declaracéo de
vontade geral.

O poder soberano por mais absoluto, mais sagrado, mais inviolavel que
seja, nao passa nem pode exceder dos limites das convengdes gerais e que todo
homem pode dispor liviemente do que lhe foi permitido sobre seus bens e sobre sua
liberdade por estas convengdes. O soberano nunca possui o direito de oprimir um
stidito mais do que outro porque assim a guestéo tornando-se particular, o seu poder
deixa de ser competente.

Vontade geral € um ato de soberania, atende ac povo, por isso € [ei. Esse
é o principio que devia ser obedecido, mas nem sempre € assim. O soberano é feito
um ser extraordindrio e a soberania é algo n&o divisivel e intransferivel.

Os compromissos do corpo social sdo mutuos. Trabalhando para os
outros, trabalha-se para si mesmol. Os individuos tem suas vontades particulares,
mas também existe a vontade geral. Cada homem ¢é legislador e sujeito,
obedecendo a leis que lhe sdo favoraveis. O tratado social tem por finalidade
conservar os contratantes.

Quando o povo estabelece algo para todo o povo, forma-se uma relagéo.
A matéria e a vontade que fazem o estatuto sdo gerais, e a isso Rousseau chama
lei. A republica é todo estado regido por leis. O povo submetido as leis deve ser o
autor delas. Este por sua vez, por ndo saber criar leis, precisa de um legislador,
porém, as leis devem ser feitas de acordo com o povo. Nas palavras do autor, ainda
é acrescentado que uma vez inserida no Estado e pelo Estado, a vontade geral &
tudo, é a fundamentag¢édo da moral na politica. Assim, o Contrafo Social da origem a
um Estado democratico, o poder ndo pertence mais a um principe, mas sim a
comunidade.

O conceito que o autor incorpora a maioria dos povos, da mesma forma
aos homens, € a questdo de que sdo mais docil somente na juventude, torna-se
incapazes de se comrigir na velhice. Uma vez estabelecidos os costumes e

enraizados os preconceitos, &€ empresa perigosa e va querer reforma-los, o povo
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nem sequer suporta que |he toquem, nos males a fim de destrui-los. Pode libertar-se
enquanto é barbaro, mas j& ndo podera mais fazer o mesmo quando as suas molas
civis estiverem gastas. Pode os povos livres, conquistar a liberdade mas nunca
recupera-las.

Entdo, com efeito Rousseau torna oficialmente publico que ndo ha no
estado uma lei fundamental que nfo se possa deixar de estar em vigor, nem mesmo
o pacto social. Porque, se acontecer a ruptura deste pacto, por parte dos cidadaos
de comum acordo, ele estaria rompido legalmente. Desta forma, ha apenas uma lei
que, pela sua natureza, exige um consentimento de comum acordo: € o pacto social.
A associagdo civil é o ato mais voluntario que existe, todo homem tendo nascido livre
e senhor de si, ninguém o pode reprimir, sob qualquer pretexto, sem o seu
consentimento.

Rousseau considera o legislador, em todos os aspectos, como um homem
admiravel no estado; porém, escreve aos respectivos cidaddos que todos os
servicos prestados ac Estado, devem ser executados de imediato assim que o
soberano |hos exigir, mas o soberano, ndo deve dar servicos excessivos e sem
utilidades a comunidade e nem exigi-las; porque a tudo que se faz tem uma causa,
tanto sob a lei da raz&o como sob a da natureza. Portanto, o direito que o pacto

social da ao soberano sobre o stiditos no ultrapassa os limites da utilidade publica.

O pacto social estabelece entre os cidadaos tal
igualdade, que todos se obrigam sob as mesmas
condigées e deve gozar das mesmas condigbes e deve
gozar dos mesmos direifos. Assim, pela natureza do
pacto, todo ato de soberania, todo ato auténtico da
vontade geral, obriga ou favorece igualmente a todos 0s
cidadéos™.

A luz do autor, o sabio legislador ndo comega redigindo leis boas por si
mesmas, mas antes examina-se o povo a que destinados esta apto para suporta-las.
E aquele que redige as leis ndo tem, pois, nem pode ter direito algum legislativo, e o
préprio povo, quando quiser, ndo pode privar-se deste direito intransferivel, porque
segundo o pacto fundamental, somente a vontade geral obriga aos particulares e
néo é possivel ter certeza de que uma vontade particular esta de acordo com a geral

sendo depois de té-la submetido a adesdes livres do povo. E estas mesmas leis

15 Jean Jacques, ROUSSEAU. O contrato social, p26.
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destacadas pelo autor, sendo diferentes entre si perdem as qualidades em grande
desordem nos povos.

Dentro desta perspectiva o Estado precisa criar fundamentos para nao se
alterar e desta forma oferecer resisténcia as sacudidas sentidas e as atividades que
forcosamente sera obrigado a usar para manter-se e agitam sucessivamente uns
contra os outros, e assim tentam crescer, tornar-se ainda mais alto do que ja séo.

Desta forma os fracos, desavantajados em relagdo aos mais fortes, correm o risco

- de serem destruidos de imediato, sua alternativa para conservar-se € ter um certo

equilibrio que o torna mais ou menos igual por toda parte.

A vontade geral é indestrutivel. O Estado é responsavel pela forca da
vontade geral. Se esta decadente, o povo perde a liberdade. Se um filho de escravo
nasce escravo, diz Rousseau, ndo € nem ao menos humano. O autor também
coloca em evidéncia todo um referencial tedrico no que diz respeito ao evangelho,
onde reconhece a todos como irm&os, e ndo do mau uso que fizeram dele. O
cristianismo é totalmente espiritual e a patria do cristdo ndo é desse mundo. Ele n&o
se preocupa com o Estado, se vai bem, se vai mal, tem medo em se orgulhar com o
esplendor de seu pais. Para Rousseau as tropas cristas néo sao excelentes. A
existéncia da divindade é um dogma positivo, diz ele.

“Se o Estado vai mal, ele presta culto a Deus™®. No que diz respeito ao
governo, Rousseau faz uma reflexdo e reconhece duas causas para uma agao: a
moral, a vontade é uma e a outra é fisica, a poténcia, isto é, o poder que o executa.
O governo é um corpo intermedidrio entre o sudito e o soberano. E uma
administraciio suprema em que o principe exerce o poder executivo. Os
governantes ou magistrados por sua vez, ndo devem ser nUMErosos, para néo se
enfraquecer, pois quanto mais atua sobre si mesmo, menos influéncia tem sobre o
todo. Na pessoa do magistrado ha trés vontades diferentes: a do individuo, a
vontade comum dos magistrados e a vontade do povo, que € o principal.

Na visdo de Rousseau, portanto, entre o Estado e o governo existe uma
diferenga, em que o Estado tem sua existéncia em si mesmo, nao depende de algo
para que possa viver e o governo tem sua existéncia somente pelo soberano. Desta
forma, o principe s6 podera exercer sua autoridade conforme a vontade geral e a lei.

No entanto, o principe com a forga publica nas mdos e quisesse exercer sobre o

16 Jean-Jacques, ROUSSEAU. Consciéncia. HTTP: //NVWWW. Org.
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soberano uma vontade particular, a unido social separaria e ¢ corpo politico seria
destruido.

O autor analisa as trés formas de governo. Na democracia os cidadaos
exercem o magisirado. Em seu entendimento a verdadeira democracia é
impraticavel. O interesse privado ndo deve se sobrepor ao interesse geral. Existem
muitas dificuldades nesta forma de governo, que é a mais sensivel as guerras civis.
Ele acrescenta que o soberano pode em primeiro lugar entregar o governo a todo o
povo ou a maioria do povo, de maneira que existam mais cidadaos magistrados do
que simples cidadaos particulares.

Rousseau tinha convivido com o circulo de poderosas inteligéncias,
centralizando em torno de Voltaire, que dirigia o novo pensamento e exercia
influéncias na maior parte das hierarquias sociais e politicas da Europa. N&o tinha
simpatia alguma por nenhuma destas sociedades. O unico principio que ele
honestamente respeitou durante a sua vida foi o democratico, o seu sentimento para
com o homem comum, a sua crenga no valor do individuo.

Quando ele apresenta a democracia sendo a melhor de todos os
governos, acrescenta dizendo, que esta forma de governo nao é adaptavel a todos
os paises. E que a producdo ndo deve exceder de muito 0 necessario, pois se 0
fizer, o mal do luxo é inevitavel e & melhor que este mal fique limitado a um monarca
e a sua corte e que ndo se estenda por toda a populacao.

De acordo com as idéias de Rousseau, pode-se depositar 0 governo nas
méaos de um pequeno grupo, de modo que haja mais simples cidaddos do que
magistrados. E esta forma de governo tem o nome de aristocracia. No entanto,
existem trés tipos de aristocracia: a natural, a eletiva e a hereditaria. A primeira
apenas convém aos povos simples; a terceira é a pior de todos os governos. A
segunda € a melhor, € a aristocracia propriamente dita.

Além da vantagem da distingio dos dois poderes, ele tem ainda a da
escolha de seus membros, porque no governo popular, todos os cidad&os nascem
magistrados, mas este os limita a um pequeno numero e eles sd chegam a esse
estado pela eleigdo, meio pelo qual a probidade, as luzes, a experiéncia e a estima
publica s&o outras tantas garantias de que se ha de ser sabiamente governado. A
aristocracia nao é louvavel a igualdade, mas tem virtudes.

Pode ainda conservar todo o governo nas maos de um magistrado unico

no qual todos os outros respeitam o poder. Esta dltima forma € mais comum e é
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denominada monarquia ou governo real, ou seja o individuo representa o ser
coletivo. A vontade particular impera e domina mais do que as outras formas de
governo. Ha uma distancia entre o principe e o povo. E preciso um grande monarca
para que o Estado seja bem governadoc. Rousseau ndo aprova a monarquia
hereditaria. Ele fala que na monarquia, o despotismo, em vez de deixar o povo feliz,
torna o povo miseravel. _

O governo simples € o melhor, conclui Rousseau, mas na realidade para
o autor n&o ha governos simples. As pessoas publicas ndo produzem e consomem.
Quem trabalha sdo os membros, o povo. O Estado sé pode existir quando o preduto
dos trabalhos do homem € maior que suas necessidades.

Dentro de todas perspectivas, criadas por Rousseau, existe uma condi¢do
natural dos homens, mas € uma condi¢do de felicidade, de virtude e de liberdade,
que é destruida e apagada pela civilizacdo. E a concepgéo oposta aquela de
Hobbes. Rousseau dizia que Hobbes descreveu ndo a condigdo natural dos
homens, mas sim o homem de seus tempos. Segundo o autor, ao contrario, é a
civilizagdo que perturba as relagées humanas, que violenta a humanidade, pois os
homens nascem livres e iguais, mas em todo lugar estdo acorrentados™’.

Fazendo um paralelo entre os pensadores contratualistas, do homem em
seu estado natural, Hobbes faz uma descricdo contrapondo-se a Rousseau. Para
ele, enquanto iguais por natureza, os homens séo capazes de causar um ao outro o
maior dos males, a morte. A igualdade faz surgir em cada um a esperanga de
realizar seu proprio objetivo. Disto nasce um estado permanente de desconfianca
reciproca, que leva cada um a se preparar mais para a guerra. E enquanto as leis
civis ainda ndo introduziram um critério de distingdo entre o meu e o teu, todo
homem tem direito de se apropriar de tudo ¢ que cai em seu poder.

Para Hobbes o que impulsiona 0 homem contra o homem é o desejo
inesgotavel de poder. O desejo de poder numa situagido na qual todos sdo iguais na
capacidade de se prejudicarem na qual os bens sao insuficientes para satisfazer as
necessidades de cada um e onde cada um tem o direito natural de tudo, € um
estado permanente de guerra. O estado de natureza é o estado de guerra de todos
contra todos. Que Hobbes quer dizer, falando de “guerra de todos contra todos” é
um estado de guerra de todos os que nele se encontram.

" Luciano GRUPPI. Tudo comegou com Maquiavel, p18.
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“Os individuos vivem isolados e em luta permanente vigorando a guerra
de todos contra todos ou 0 homem lobo do homem™'®. Nesse estado, reina o grande
medo: o da morte violenta. Para se proteger uns dos outros, os homens inventaram
as armas e cercaram as terras que ocuparam. Essas atitudes sdo inuteis, pois
sempre havera alguém mais forte que vencera o mais fraco e ocupara as terras
cercadas. A vida nao tem garantias, a posse ndo tem reconhecimento e, portanto,
nao existe, a Unica lei é a forga do mais forte, que pode tudo quanto tem forga para
conquistas e conservas. Hobbes pretende que o homem é naturalmente corajoso e
s6 procura atacar e combater.

Locke &€ também um pensador contratualista, alimenta-se no estado
natural a igualdade, onde ninguém tem mais do que qualquer outro; nada havendo
de mais evidente que criaturas da mesma espécie e da mesma ordem. Terao de ser
fguais umas as outras sem subordinagdo ou sujeicdo; a menos que o senhor
manifeste a sua vontade e coloque uma acima da outra, conferindo-lhe, por
indicac@o evidente e clara, direito indubitéavel ao dominio e a soberania.

Apesar de ter o homem naquele estado liberdade incontrolavel de dispor
da propria pessoa e posses, ndo tem a de destruir-se a si mesmo ou a qualquer
criatura que esteja em sua posse. O estado de natureza tem uma lei de natureza
para governa-lo, que a todos obriga e a razéo, que & essa lei, ensina a todos os
homens que tdo sd a consultem, sendo todo iguais e independentes, que nenhum
deles deve prejudicar a outrem na vida, na saude, na liberdade ou nas posses.

Para impedir a todos os homens que invadam os direitos dos outros e que
mutuamente se molestem e para que observe a lei da natureza, que importa na paz
e na preservagdo de toda a humanidade, pbe-se, naquele estado, a execucéo da lei
da natureza nas maos de todos os homens, mediante a lei de que qualquer um tem
o direito de castigar os transgressores dessa lei em tal grau que lhe impeca a
violagdo. Para Locke, no estado natural “nascemos livres na mesma medida em que

nascemos racionais”'®

. Os homens, por conseguinte seriam iguais, independentes e
governados pela razdo. O estado natural seria a condi¢do na qual o poder executivo
da lei da natureza permanece exclusivamente nas méos dos individuos, sem se

tornar comunal. Todos os homens participariam dessa sociedade singular que € a

'8 Marilena CHAUI. Introdugdo a filosofia p399.
19 John LOCKE. Ensaio acerca do entendimento humano. Segundo tratado sobre o governo, pXV.
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humanidade. No estado natural todos os homens teriam o destino de preservar a
paz e a humanidade e evitar ferir os direitos dos outros.

Dando seqiiéncia as idéias de Rousseau, os homens nio podem
renunciar a esses bens essenciais de sua condicdo natural: a liberdade e a
igualdade. Eles devem constituir-se em uma sociedade. Em sua concepgao a
sociedade nasce de um contrato, este contrato, no entanto s6 constitui a sociedade,
a qual deve servir a plena expansio da personalidade do individuo. A sociedade, o
povo, nunca podem perder sua soberania, a qual pertence ac povo e sO ao povo.
Por conseguinte o povo nunca deve criar um Estado distinto ou separado de si
mesmo. O Unico 6rgdo soberano é a assembléia e nesta & que se expressa a
soberania.

Evidentemente, a assembléia representando o povo, pode confiar para
algumas pessoas determinadas tarefas administrativas, relativas & administrac&o do
Estado, podendo fazer com que deixe de vigorar a qualquer momento. Mas o povo
nunca perde sua soberania, nunca a transfere para um organismo estatal separado.
Os governantes sdo apenas comissarios do povo. Rousseau se refere a igualdade
diante da lei, & igualdade juridica, mas também chega a compreender que existe um
probiema de igualdade econdémica social.

O paralelo exposto por Jean_Jacques entre o estado de natureza e o
estado de sociedade, existe uma construgéo de um quadro descrito em circunstancia
particular dos dois estados; onde o estado natural & muito mais do que de um
periodo histérico ou de uma particular experiéncia historica, trata-se de uma
categoria tedrica que facilita a compreens&o do homem presente e suas opressdges.
E esta fora de divida que Rousseau serve-se do estado natural como de uma
hipétese vélida para constituir um termo de comparacdo das diversas formas de
sociedades. Ensinar a respeitar o ser humano, amar a natureza e a sentir paix&o
pela liberdade. Mostra o caminho histérico percorrido pelo ser humano, passando do
estado natureza para o estado civilizado.

A descricdo do homem no seu estado natural, que havia vivido
harmoniosamente com a natureza, livre de egoismo, cobiga, possessividade e
citime. Os homens desta dada época eram de fato iguais, viviam isolados um dos
outros, e ndo estavam subordinados a ninguém, evitavam uns aos outros como
fazem os animais selvagens. De acordo com Rousseau, cataclismos geologicos

reuniram os homens para a idade do ouro, uma idade de vida comunal primitiva na
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qual o homem aprendia o bem junto com o mal nos prazeres do amor, amizade,
cangles, dangas e no sofrimento da inveja, 6dio e guerra. A descoberta do ferro e
do trigo iniciou o terceiro estagio da evolugdo humana para criar a necessidade da
propriedade privada. Portanto, a natureza do homem é boa, mas a civilizagéo a
perverteu tornando-a mau.

De livre e independente como fora outrora 0 homem, hei-lo agora, devido
a uma porgéo de novas necessidades submetido por assim dizer, a toda a natureza
e principalmente a seus semelhantes, dos quais em certo sentido é escravo mesmo
quando deles & senhor. O autor, mostra como que a civilizagéo Ihe parecia haver
falseado o homem natural, agora seria necessario reconstitui-lo. E é através da
educacio que se deve proteger 0 homem, e que toda maldade vem da fraqueza. A
crianga € ma porque é fraca, tomai-a forte, e sera boa. Sugere ainda que a natureza
seja observada e os caminhos por ela tragados sejam seguidos continuamente ela
exercita as criangas, endurece ¢ seu temperamento com provas de toda espécie,
ensina-lhes, muito cedo, 0 que € uma dor e 0 que é um prazer.

Em lugar de resguardar no ar confinado de um quarto, que o levem
diariamente para os prados. Que corra, que se debata, que caia cem vezes por dia,
tanto melhor. Mais cedo aprendera a se levantar. Acrescenta o autor que a crianga
deve ser colocada na exclusiva dependéncia das coisas e que nunca seja oferecido
a sua vontade sendo obstaculos fisicos ou punigdes que nasgam das suas proprias
acdes e que ela se lembre disso sempre. Sem a proibir de agir mal é suficiente que
ela se sinta impossibilitada de agir nesse sentido. A experiéncia ou a impoténcia
apenas deve lhe servir de lei. A primeira educacio deve ser puramente negativa.
Consiste em garantir o corag@o contra o vicio e o espirito contra o erro e ndo em
ensinar a virtude nem a verdade. Para ele, toda a educagao da crianga devia surgir
de desenvolvimento livre da sua propria natureza, de suas proprias potencialidades,
de suas inclinagdes naturais. Sua vontade n&o devia ser contrariada.

Na concepcio de Rousseau, por educacio negativa nao sustentava uma
auséncia completa de educacdo, mas uma educagido diferente das praticas
educativas geralmente aceitas, Ele escreve que chama e considera educacéo a que
tende a formar prematuramente o espirito da crianga e instrui-la nos deveres de
homem. E essa educacéo tende a aperfeigoar os 6rgdos que s&o os instrumentos do
conhecimento e que busca preparar 0 caminho para a razado, pelo exercicio

adequado dos sentidos. Propbe que a natureza determina que as criancas sejam
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criangas antes de serem homens. A crianga por si s6 vai aprender a ler, sem ser
ensinada. '

Dando seqiiéncia as idéias do autor, ele determina que depois da crianca
ser educada puramente para si mesma e por si mesma, onde o amor-préprio tem
sido a motivacdo orientadora, a autoperfei¢cdo e o auto desenvolvimento, o Ultimo
fim. Agora o jovem deve ser educado para a vida em comum e para as relagoes
sociais. O amor aos semelhantes deve tormar-se a forca motora principal; o
desenvolvimento emocional e a perfeicdo moral, o objetivo. E depois desta etapa,
sua educacdo deve ser estritamente moral e religiosa, pois até entdo, ndo fora
levada a ter contato com os outros, e provavelmente nunca ouviu 0 nome de Deus. E
quando comega a sentir a sua existéncia moral deve, entdo indagar sobre as suas
relagdes com a humanidade.

A luz do autor, ndo se educa a crianca nem para Deus, nem para a vida
em sociedade, mas sim para si mesma: “Viver € o que eu desejo ensinar-lhe.
Quando sair de minhas maos, ele ndo sera magistrado, soldado ou sacerdote, ele
sera, antes de tudo, um homem™?°,

Finalmente o aluno somente entraria na sociedade quando a tendéncia
para a socializacdo surgisse como uma de suas necessidades naturais. [sto
aconteceria na adolescéncia, apds o desenvolvimento da raz&o. Diz Rousseau: “Ele
antes tinha apenas sensacdes, agora ele julga™!'.

Somente neste ponto que ele vai entrar na sociedade educada de uma
grande cidade. Ele agora podera entender o que significa ser um cidadao. Esta
educacado proposta pelo Jean-Jacques, é baseada no Emilio que portanto deve ser
criado em um meio rural em vez de um ambiente urbano, de modo que ela possa
desenvolver em continuidade com a natureza mais que em oposicdo a ela. Os
primeiros impulsos da crianga sdo permitidos a desenvolver, mas nao canalizados
para um respeito puro para com as pessoas, um respeito nascendo do amor prdprio
e ndo do orgulho.

20 Maria Lucia de Arruda ARANHA & Maria Helena Pires MARTINS. Filosofando: introdugdo
filosofia, p226.
21 Jean-Jacques ROUSSEAU. Discurso sobre a origem da desigualdade, h.t.m: /ANWWN.
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o término deste trabalho pode-se dizer que Rousseau cria a hipotese dos

homens em estado de natureza, vivendo sadios, bons e felizes enquanto

cuidam de sua prépria sobrevivéncia. Assim, enquanto se contentaram
com suas cabanas rusticas, enquanto se limitam a costurar com espinhos ou com
cerdas suas roupas de peles, a enfeitar-se com plumas e conchas, viveram t&o
felizes, livres e sadios quanto poderiam ser por sua natureza, e desde que se
percebeu ser Gtil a um sg, contar com provisdes para dois, desapareceu a igualdade,
introduzindo-se a propriedade.

Rousseau estabeleceu a propriedade como sendo a introdutora da
desigualdade entre os homens, a diferenciacdo entre o rico e o pobre, o poderoso e
o fraco, o senhor e o escravo, até a predominancia da lei do mais forte. O homem
que surge € um homem corrompido pelo poder e esmagado pela violéncia.

Compreende-se desta forma que a propriedade foi a verdadeira
fundadora da sociedade civil. No entanto, essa idéia de propriedade depende de
muitas idéias anteriores que s6 puderam nascer sucessivamente, nao se formando
de uma s6 vez no espirito humano.

Foram necessario progressos que transmitidos e aumentados de século
em século, antes de se chegar a esse derradeiro limite do estado de natureza.

Tal foi, ou deve ter sido, a origem da sociedade e das leis, que criaram
novos entraves para o fraco e novas forgas para o forte, destruiram em definitivo a
liberdade natural fixando para sempre a lei da propriedade e da deéigualdade. De
uma habil usurpagdo fizeram um direito irrevogavel e, para o lucro de alguns
ambiciosos, sujeitaram dai para frente todo o género humano ao trabalho, a servidao
e a miseria.

O que a reflexdo ensina a este proposito, a observagdo confirma
perfeitamente, 0 homem selvagem e o homem policiado diferem de tal modo, tanto

no fundo do coragdo quanto nas suas inclinagdes, que aquilo que determina a
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felicidade de um reduziria o outro a desespero. O primeiro s almeja o repouso € a
liberdade, s& quer viver e permanecer na ociosidade com a maior indiferen¢a por
qualquer outro objeto. Por conseguinte, o cidaddo, ao contrario, sempre ativo,
cansa-se, agita-se atormenta-se sem cessar para encontrar ocupagdes ainda mais
trabalhosas, trabalha até a morte, corre no seu encalco para colocar-se em situacao
de viver ou renunciar 4 vida para adquirir a imortalidade, corteja 0s grandes que
odeia, e os ricos, que despreza, nada poupa para obter a honra de servi-los,
vangloria-se orgulhosamente de sua propria baixeza e da protegdo deles, e
orgulhoso de sua escravidéo, refere-se com desprezo aqueles que n&o gozam a
hora de partilha-la.

Coloca-se em questdo que, o selvagem vive em si mesmo, 0 homem
sociavel, sempre fora de si, s sabe viver baseando-se na opinido dos demais e
chega ao sentimento de sua propria existéncia quase que somente pelo julgamento
destes, e quando fala do estado natural, o autor, muito mais do que um periodo
histérico ou de uma particular experiéncia historica, trata de uma categoria teodrica
que facilita a compreensdo do homem presente e suas opressdes. Serve-se do
estado natural como de uma hipotese vélida constituir um termo de comparagao das
diversas formas de sociedade.

O que ha de comum entre os filésofos contratualistas é que eles partem
da andlise do homem em estado de natureza, isto &, antes de qualquer
sociabilidade, quando, por hipdtese, desfruta de todas as coisas realizando os seus
desejos e s&o donos de um poder ilimitado. No estado de natureza o homem tem
direito a tudo, esse direito é a liberdade que cada homem possuli de usar seu proprio
poder, da maneira que quiser, para a preservagdo de sua propria natureza, ou seja,
de sua vida.

Rousseau, alerta para ndo se concluir sobre ser necessario um retorno ao
estado de natureza, ou seja, ndo pretendia que o homem retornasse a primitiva
igualdade, ao estado natural. A simplicidade original esta perdida. Devendo-se néao
ficar muito afastado da natureza.

Os pressupostos basicos do autor com respeito & educag&o, buscam a
espontaneidade original, livre da escraviddo aos habitos exteriores, a fim de que o
homem seja dono de si mesmo, agindo por interesses naturais € nao por

constrangimento exterior e artificial.
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Percebe-se que essa educagio consiste, ndo em ensinar a virtude ou a
verdade, mas em preservar o coragio do vicio e o espirito do erro. E um processo
que faz com que a crianga aprenda a pensar, N80 COMO UM Processo que vem de
fora para dentro, ao contrario, como desenvolvimento interno e natural. Esse
desenvolvimento adequado é estimulado, a bondade natural do individuo pode ser
protegida da influéncia corruptora da sociedade.

Entende-se que o homem e a educagdo projetada por Rousseau ainda
ndo encontraram éxito na sociedade, pois, o afastamento completo do convivio com
os elementos sociais, para que ndo haja uma contaminagdo, € impossivel. Sendo
assim, a liberdade roussiniana demandaria uma liberdade maior,‘néo condizente

com a realidade.
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